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Abstract: The text of the Hebrew Bible highlights the biblical anthropomorphic
vision transmitted to the whole line of Judaic thought: man is a creature whose body and
soul are in an indivisible unity. This vision has its origin in the Bereshit / Genesis book, in
the narration of the creation of man in the image, as the likeness of God, Himself, unique
and indivisible.

In Biblical Hebrew, several words expressing the idea of ‘vital principle” are used
alternatively or in combination ruah, nephesh, neshama. While nephesh is used for both
humans and animals, ruah is rarely associated with animals. The specificity of the human by
comparison with other living beings comes from the presence in man of the divine breath,
seen as ruah or neshama, or as a reunion of both. Ruah also represents the man’s nature, his
way of being. Some of these terms have meanings related to the body, and words from the
bodily sphere, such as dam, ‘blood’, lev, ‘heart’ or panim, ‘face(s)’, ‘person’, ‘presence’,
express meanings concerning the man’s vitality and interior life. Regarding the body, it is
named metonymically by one of the words basar, ‘flesh’, etzem, ‘bone’ or beten, ‘belly’.

As Biblical Hebrew does not have separate terms for what is understood today as
‘body’ and as ‘soul’, this created difficulties in translation, contributing to the
misconception of a dichotomous biblical anthropomorphism.
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Punctul de plecare al dezbaterilor privind antropologia biblica il constituie, in
textul biblic ebraic, versetele 26-27 din Beresit/Geneza 1, la care se adaugd Genezd
2:7,5:1,3519:6:

. o 2 A . . 4 -
1:26. Si a spus Dumnezeu: Sa facem om? in imaginea noastrda”, ca asemanarea
noastrd®, si si stapaneasca in[tre] pestii marii si in[tre] pasarile aerului si in[tre]
vietati si in tot pamantul si in[tre] toate cate misca pe pamant.

1:27. Si a creat® Dumnezeu omul in imaginea Sa, in imaginea lui Dumnezeu 1-a
creat pe el, barbat si femeie i-a creat pe ei.

! Pentru numele capitolelor din Biblia ebraici am utilizat denumirile consacrate in literatura de
exegeza biblica. In referintele urmatoare, pentru numele mai lungi se vor folosi abrevieri, conform listei de la
finalul articolului.

2 Ebr. na’aseh, de la radicina ’.s.h., ‘a face’, ‘a indeplini’, ‘a implini’, ‘a pune in ordine’, vezi BROWN—
DRIVER-BRIGGS Hebrew Lexicon (BDB), Oxford, Clarendon Press, 2000, 793.

S Ebr. ‘adam, ‘om’, ‘Adam (numele propriu al primului om)’, ‘adama, ‘pamant’ si ‘adom, ‘rosu’ deriva
fi asemenea’ si cu cuvantul demut, ‘asemanare’, dar si cu radacina d.m.m., ‘a fi tdcut/mut/stupefiat’, ‘a fi redus
la tacere/distrus’, si cu demama, ‘soaptd’ (BDB, 196-198).

* Ebr. felem, ‘imagine’, ‘forma’, ‘aparentd’, provine de la ridicina 7..m., ‘a tiia’, ‘a decupa’ (BDB, 853).
A se vedea si ebr. fel, ‘umbra’ (BDB, 852).

% Ebr. demut, ‘asemanare’, ‘similitudine’, provine de la ridicina d.m.h., ‘a fi asemenea’, ‘a semana’,

i}

‘a se asemana’, ‘a-si imagina’, ‘a forma o idee’, ‘a gandi’ (BDB, 198).
StCl L, 2021, Bucuresti, p. 185-196
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186 Rodica Guramulta 2

2:7Sia modelat’ Domnul8 Dumnezeu omul din tarana amantulm sia suflat’ in
narlle10 lui suflare!! de Vlata , $is-a facut®® omul suflet viu®®

5:1.[...] In ziua cand a creat Dumnezeu om, in asemanarea lui Dumnezeu 1-a facut

peel[...]

5:3. Si a trait omul o suta si treizeci de ani, si a avut [fiu] in asemanarea sa, ca
imaginea sa, si i-a pus numele Set.

9:6. Cine va virsa sangele'® omului, de om singele lui va fi virsat, cici in
imaginea lui Dumnezeu a facut [El] omul17

Versetele citate mai sus evidentiaza cateva elemente importante privind perspectiva
antropologica biblica. Primul se refera la conditia omului de creatura — crearea omului
este consecinta vointei divine de a face, de a da forma si viatd —, observatie care scoate
in relief distanta ireductibild dintre divinitate si om. Cel de-al doilea se refera la
conditia omului de imagine a divinitatii si la aseménarea acestuia cu Creatorul, care,
pe de o parte, 1l indreptateste sa fie mai presus de orice vietate de pe pamant, iar, pe de
altd parte, 1i reaminteste cd nu se poate stabili o relatie de egalitate intre divinitate si
fiinta umana. Omul nu reprezinta decat o creatura a lui Dumnezeu, nu este nimic fatd de
Creatorul sau, insa constituie o faptura privilegiata, intrucdt Dumnezeu se afla in relatie
si in dialog permanent cu el.

Textul biblic enunta, de asemenea, ideea de dualitate in unitate a fiintei umane:
omul isi primeste forma vizibild si materiald din pamant, prin care se inrudeste cu
restul creatiei, dar primeste si o componenta divind, inalterabila si nepieritoare, care 1i
da viatd — suflare de la Dumnezeu. impreuns, ele il fac si fie om viu. Literatura
sapientiald subliniaza faptul ca omul a fost creat In imaginea eternitatii divine si pentru
aceastd nemurire si incoruptibilitate. Doar omul este cel care primeste in mod direct suflu
divin, nu si celelalte vietati, observatie care intareste imaginea statutului uman de fiinta
mai presus decat orice altd fapturd, ca si pe aceea de investire cu responsabilitate fata
de restul creatiei. Mai mult, similitudinea divind exprimatd prin termenii felem,
‘imagine’, si demut, ‘asemanare’, nu are caracter de exclusivitate pentru primul om, ci
este transferatd descendentilor lui si se transmite apoi pe linie filiala cétre toti oamenii.

® Ebr. wayibera’, din radacina b.r.", ‘a crea’, ‘a forma’, ‘a da formd’, ‘a cladi’, ‘a alege’, ‘a face ceva din
nimic’ (BDB, 135). Verbul este mtotdeauna folosit avand ca sublect d1v1mtatea
Ebr waiyiter, de la radacina y.t.r., ‘a forma’, ‘a da forma’, ‘a modela’ (BDB, 427).
® Numele divin tetragramat VY. H W.H. (BDB, 397), in care se regaseste radacina h.w.h.,
(BDB, 224-228).
° Ebr. Wayylppah de la radacina n.p.h., ‘a sufla’, ‘a umfla’, ‘a umple’, “a aprinde focul’, ‘a insufleti’ (BDB,
656). Termenul comunica prin radacina cu af, ‘nas’ si nefes, suﬂare’ ‘suflet’ (vezi infra notele 10, 14).
= ‘af, ‘nas’, ‘nari’, ‘manie’ (BDB, 60)
™ Ebr. nesamah, suﬂare ‘rasuflare’, prin extensie, ‘suflet’, de la radacina n.s.m., cu sensul generic de
asuﬂa’ ‘a gafai (de efort)’ (BDB 675).
2 n ebr., hayyim, ‘vieti’ (BDB, 313). Termenul provine de la ridacina ebraica h.y.h., ‘a fi viu’, ‘a avea
viata’, atrél’(BDB 31(%312)
3 Ebr, hayah, de la radacina h.y.h., varianta a radacinii h.w.h., ‘a fi’, ‘a deveni’, ‘a se face’, ‘a se
transforma’. Radacina h.y.h. are sensul de ‘a trdi’, ‘a avea viatd’, ‘a avea Vltalitate’ (BDB, 313).
 Ebr. nefes ‘suflare de viatd’, ‘care resplré’ ‘pr1n01p1ul vital aflat in raport cu respiratia si cu sangele’,
‘suflet’, “fiinta vie’, ‘viatd’, ‘persoana’, dar si ‘sediu al dorintelor, poftelor, emotiilor, pasiunilor, uneori al
cunoastern (BDB, 659461)
15 Adj. ebr. hay, ‘viu’, ‘cu viata’ (BDB, 311-312).
18 Epr. dam, ‘sange’, prin extensie, ‘viatd’ (BDB, 196-197).
17 Traducerea acestor versete ne apartine. Am optat pentru o traducere literali in scopul evidentierii
corespondentelor de sensuri din cadrul aceleiasi fraze sau al aceluiasi fragment.
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3 Conceptia antropomorfica in Biblia ebraica 187

In virtutea conditiei sale privilegiate de imagine si asemanare a lui Dumnezeu, omul
este responsabil atat fatd de semenii sai, cdci in fiecare dintre ei se regasesc imaginea si
asemanarea divinitatii, cat si fata de divinitate, a carei imagine si a carei asemanare nu e
permis sa fie in vreun fel stirbite.

In viziune biblic, omul este o fapturd in care corpul si sufletul constituie un tot
unitar. Se poate presupune ca aceastd perspectiva isi are provenienta in naratiunea biblica a
crearii omului dupa tiparul, dupa imaginea creatorului divin, el insusi unic si indivizibil.

Desi perspectiva despre om nu este explicitata sintetic de Biblia ebraica, analiza
textului acesteia evidentiaza cateva idei specifice privind modul in care este conceputa
structura fiintei umane. In contexte disparate se afirma ci trupul omului este imbricat
in ‘or, ‘piele’, si basar, ‘carne’, legate impreuna de ‘efamot, ‘oase’, si gidim, ‘tendoane’
(lov 10:11), si stropite de dam, ‘sange’. Apoi Dumnezeu i-a dat lev, ‘inima’ (Ps. 33:15),
kelayot, ‘rinichi’ (Ps. 139:13) etc. si mai ales nefes, ‘suflet’ (ler. 38:16), astfel ca omul
in intregime este nefes hayya, ‘un suflet viu’ (Gen. 2:7), atat timp cat ruah, ‘duhul’, dat de
nesama, ‘suflarea’ lui Dumnezeu, salasluieste in basar, ‘carne/trup’ (Iov 34:14-15)".

In textul biblic, pentru a exprima ideea de ‘principiu vital’, ‘element invizibil si
impalpabil care face ca cineva sau ceva sa fie viu’, ‘suflet’ se foloseste o terminologie
diferentiata si alternativa'® — ruah, nefes, nesamah.

Cuvéntul ebraic tradus cel mai adesea ca ‘suflet’ este nefes®, care provine de la
radicina verbald n.p.h., ‘a (rd)sufla’, ‘a respira’, ‘a (se) aprinde’ (despre foc), ‘a (se)
improspata’ (despre aer, vant), si care comunica prin radacind cu ’‘af, ‘nas’, ‘méanie’.
Prin urmare, nefes exprima sensuri diverse, toate aflate in legaturd cu ideea de
‘rasuflare’. O prima semnificatie a termenului este aceea de ‘respiratie’, ‘(ra)suflare’, a
carei absentd este semn al mortii (Gen. 35:18), iar prin extensie, ‘cineva sau ceva in
care exista rasuflare’, ‘fiintd vie’. In Geneza 2:7 omul este numit nefes hayya, ‘suflet
viw’, ‘fapturd vie’, insd in Geneza 1:21 se spune si despre animale ca sunt nefes hayya,
‘creaturi vii’, ‘vietdti’. Nefes este folosit deci pentru orice fiinta cu vitalitate, pentru orice
vietate. Din acest inteles decurge cel de ‘principiu vital’ care provine de la Dumnezeu si
subzista prin vointa si puterea lui, ,,in a carui mana se afla sufletul a orice e viu si sufletul a
tot trupul omenesc” (lov 12:10).

Probabil pentru cd s-a observat ca omul sau animalul care-si pierde sangele si
moare nu mai respird, s-a considerat ca nefes se afld in sange (Deut. 12:23), astfel
incat intre nefeg, dam si basar se stabilesc relatia de interdependenta si coeziunea
specifice oricdrei fiinte vii.

Cuvantul nefes desemneaza si fiinta vie in totalitatea ei, In unitatea si
integralitatea ei, persoana, individul. Expresia kol nefes inseamna ‘toatd suflarea’,
‘orice fiintd vie’, ‘orice vietate’, ‘orice fapturd’. De aici se ajunge ca, prin contrast, uneori,
nefes sa poata desemna si o persoand moartd (Num. 6:6; Lev. 21:1; 22:4; Num. 5:2;
9:6-7; 6:11).

Prin raport de contiguitate de tip metonimic, nefes poate desemna organul
suflului, al rasuflarii, al respiratiei (lov 41:21) — gatlejul, iar apoi, asociind ideea de
respiratie cu cea de ingurgitare a alimentelor (Ps. 107:5; Prov. 27:7), termenul ajunge
sa desemneze atitudini si sentimente ca ‘apetitul’, ‘pofta’ (Prov. 23:2; Ecl. 6:7),

18 Theological Dictionary of the Old Testament, (Ed.) G. Johannes BOTTERWECK, Helmer RINGGREN,
vol. 2, Grand Rapids, Michigan, William B. Eerdmans Publishing Company, revised edition 1977, 325.

19 The Oxford Dictionnary of the Jewish Religion, editors: R. J. Zwi WERBLOWSKY, Geoffrey WGODER,
Oxford, NY, Oxford University Press, 1997, 654-655, s. u. Soul.

20/, supra, nota 13.
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‘placerea’, ‘dorinta’ (Ecl. 6:9; ler. 22:27), ‘nesatul’, ‘lacomia’ (Isa. 56:11), ‘dorinta
nestapanita’ (Exod 15:9) sau chiar ‘vointa’ (Exod 15:9; Deut. 18:6; 21:14), sensurile
extinzandu-se la ‘interioritate’ (Prov. 23:7), ‘inima’ (Exod 23:9) sau ‘intentie’ (Gen.
23:8; 1 Sam. 2:35) ori ‘acte cognitive’ (Prov. 19:2; 24:14)*.

Semnificatia de ‘suflu’ este prezentd si in termenul ruah? Sensul literal al
cuvantului este de ‘aer’ (lov 41:16), ‘aer in miscare’, ‘vant’ (Gen. 8:1; Exod 10:13;
Ps. 1:4), ‘furtuna’ (Ps. 11:6), ‘vartej” (Ezch. 1:4). Termenul este derivat de la
0 radacina neatestata *r.h., care ar fi insemnat ‘a urma o cale prestabilita’. Aceasta
radacind a fost reconstituitd din diferite derivate: arah, ‘calator, cel care urmeaza un
drum precis dintr-un loc in altul’, rahah, ‘piatrd de moara (in jurul careia se merge pe
un drum circular, stabilit, pentru a zdrobi boabele de grau si a le transforma in faina)’,
yereah, ‘luna’ (care urmeaza un drum prestabilit pe cerul noptii), ruah, ‘vant’ (care
urmeaza o cale sau directie specifica in fiecare anotimp).

Prin extensie, ruah inseamna ‘vdntul/ unui om’, adica ‘suflul’, ‘sufletul’,
‘spiritul’, ‘viata’, ‘vivacitatea’, ‘Insufletirea’ care se afla in om (Gen. 45:27; 2 Cron.
9:4; 1 Sam. 30:12). Textul biblic afirma ca ruah, ‘duhul’, ‘sufletul’, ii apartine lui
Dumnezeu (Num. 16:22; 27:16) care, in bunavointa sa (lov. 10:12; 12:10), I-a pus in
om (Zah. 12:1; lov 27:3). Ruah reprezinta Duhul lui Dumnezeu participant la creatia
lumii (Gen. 1:2). Prin urmare, el desemneaza un principiu al vietii (Isa. 38:16;
lov 17:1) asupra caruia omul nu are nicio putere (Ecl. 8:8).

Textul biblic il prezintd pe ruah si ca sediu al emotiilor, iar, ocazional,
al actelor mentale si volitive, dar mai ales al trasaturilor morale si, implicit,
al capacititilor profetice. In functie de contextul in care este folosit — in care ruah
este asociat cu absenta, scurtimea, agitatia etc. — termenul poate cédpata diferite
nuante: ‘(lipsa de) curaj’ (los. 2:11; 5:1), ‘manie’ (Jud. 8:3), ‘ostilitate’ (Jud. 9:23),
‘nerabdare’ (Exod 6:9; Prov. 14:29), ‘nemultumire’ (lov 21:4), ‘tulburare’ (Gen. 41:8),
‘neliniste’ (lov 7:11), ‘gelozie’ (Num. 5:14), ‘impulsivitate’ (Isa. 37:7), ‘intelepciune’
(Exod 28:3; Deut. 34:9), ‘bunavointa’ (Exod 35:21), ‘caracter moral’ (Ezch. 11:19;
18:31), ‘smerenie’ (Isa. 66:2).

Aceste céiteva exemple ne indicd faptul cé, in textul biblic, ruah reprezinta in
aceeasi masura caracterul omului, modul lui propriu de a fi, drumul lui propriu. Sufletul
este inteles ca fiind persoana in intregime, unitatea corp-organe-respiratie care este
infuzata de viatd. Ruah nu reprezintd deci o entitate imateriald, spirituala, ci omul ca
intreg, totalitatea modalitatilor lui de a fi. In acest intreg, ruah constituie caracterul,
firea, personalitatea, adica ceea ce face o persoana s fie ceea ce este ea. Suflare de viata
primitd de om de la Dumnezeu, in momentul credrii, si care este luatd Tnapoi la moarte
(Gen. 6:3), ruah reprezinta si calea pe care divinitatea l-a agezat pe om, dupa cum ne
indicd radacina termenului. De aceea, faptele imorale ale omului care se abate de la
aceasta cale sunt considerate ,,razvratire impotriva lui ruah” (Isa. 63:10; Ps. 106:33).

Potrivit viziunii biblice, sufletul omului constituie o conjunctie intre nefes, ruah
si negsamah, iar ceea ce i da specificitate omului in raport cu celelalte fiinte vii este
prezenta in el a suflului divin, vazut ca ruah sau ca nesamah, Ori ca 0 reunire a
acestora doua.

Textul Bibliei ebraice afirma cé, atunci ciand 1-a creat pe om, Dumnezeu
a suflat in narile lui nismat hayiym, ‘suflarea vietii’, iar omul s-a facut astfel nefes

2! Dictionnaire encyclopédique de la Bible, 41-42, s. u. dme.

22 BDB, 924-926. Termenul ruah comunici prin radacina cu reyah, ‘miros’, ‘parfum’, ‘mireasma’ si cu
radacina r.w.h., “a fi spatios’, care exprima ideea de largime, de spatiu larg, deschis, iar, prin extensie, pe cea de
alinare a unei suferinte (BDB, 926).
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5 Conceptia antropomorfica in Biblia ebraica 189

hayya, ‘suflet viu’ (Gen. 2:7). Termenul nesamah, care prezinta doar 24 de ocurente,
fata de 378 pentru ruah si 754 pentru nefes, provine de la radacina n.s.m. care are
sensul de ‘a (ra)sufla cu putere’, ‘a gafai’. Nesamah apare de cele mai multe ori cu
sensul de ‘rasuflare (plind de fortd/energie)’ a lui Dumnezeu, fie ca e vorba de cea
datatoare de viata (lov 32:8; 33:4; Isa. 42:5), fie de cea devastatoare (Isa. 30:33; 2
Sam. 22:16; lov 4:9; 37:10). Gratie rasuflarii divine puse in narile Iui (Gen. 7:22;
lov 33:4; 34:14), omul insusi respird si are viata (1 Regi 17:17; lov 27:3). Respiratia
ii este acestuia specifica, dar caracterul ei delicat accentueaza ideea fragilitatii vietii
umane (Isa. 2:22; Prov. 20:27).

In Biblia ebraicd se observa, in primul rand, inexistenta unui termen specific,
sintetic si uzual pentru a desemna ceea ce se intelege astazi prin ‘corp’. Limba ebraica
biblica foloseste pentru aceasta mai multe cuvinte care au fost traduse prin ‘corp’ sau
‘trup’ (gr. soma, lat. corpus). Astfel, corpul este desemnat, prin sinecdocd, de diferiti
termeni care denumesc parti ale sale: basar, ‘carne’ (Isa. 10:18); ‘efem, ‘os’ (Lam. 4:7);
dam, ‘sange’ (Gen. 4:11); beten ‘abdomen’, ‘pantece’ (Ps. 31:9). Termenul geviyah are,
alternativ, sensul de ‘corp’ (Gen. 47:18) sau de ‘carcasa’ (Jud. 14:8) ori ‘cadavru’
(Num. 3:3). Pentru corpul mort se folosesc termeni care exprima intregul, niciodata parti
ale sale: gufah, ‘corp mort’, ‘cadavru’ (1 Cron. 10:12); nevelah, ‘corp lipsit de viata’,
‘carcasd’, ‘ceva lipsit de vitalitate, flasc’ (Ps. 79:2); peger, ‘carcasd’, ‘corp fara viata’,
‘cadavru’ (1 Sam. 17:46). In functie de context, acesti din urmi termeni au, in multe
cazuri, sensul de ‘forma fara viata’, ‘idol’ (Lev. 26:30).

Cand vorbeste despre un corp viu, textul biblic foloseste cel mai frecvent
termenul basar®, desemnand ‘carnea vie’, ‘partea cirnoasa a corpului’ sau ‘muschii
corpului’, in asociere cu ideea de ‘parte a corpului strabatuta de sange’ (Gen. 2:21, 23,
24; Exod 4:7; Lev. 21:5; Num. 8:7; Deut. 5:26 etc.). Termenul este utilizat atit cu
privire la om, cit si privitor la animale sau pasari, de exemplu cand se vorbeste despre
cele destinate sacrificiului (Gen. 41:2; Lev. 4:11)*.

Cum se considera ca principiul vietii se afld in sdnge, care este prezent in carnea
corpului (Gen. 9:4; Lev. 17:11; Deut. 12:23), basar mai indica si inrudirea, legatura de
sange, de familie — ca in expresia basar mibesari, ,,carne din carnea mea” (Gen. 2:23), iar
prin metaforizare, uniunea matrimoniald — vehayu levasar ehad, lit. ,,si sa fie o singura
carne”, cu sensul de ‘un singur trup’ (Gen. 2:24) sau pe cea care statueaza relatia tribala
(Lev. 18:6; 21:2; 25:49). Cuvantul basar este folosit si in contextul circumciziei,
evidentiind legatura de viata stabilitd prin legaimantul cu Dumnezeu (Gen. 17:11).

Basar este termenul utilizat frecvent pentru a denumi persoana umand in
intregimea ei (Gen. 6:17; 7:15). De exemplu, psalmistul se plange cd nu e nimic
intreg, intact, in carnea sa, din cauza maniei divine (Ps. 38:4-8), iar Ecleziastul spune
ca ,,mult studiu oboseste carnea” (Ecl. 12:12). Pe baza acestor semnificatii, se poate
sustine ca termenul basar evoca fiinta umana in neputinta, slabiciunea,
vulnerabilitatea si efemeritatea sa (Ps. 78:9; Isa. 40:6-8; ler. 17:5). O expresie care
desemneazd omul ca intreg este basar vadam, ,carne si sange” (Ecl. 14:18), iar
formularea ‘efem uvasar, ,,0s si carne” (Gen. 2:23; 29:14; Jud. 9:2; 2 Sam. 5:1; 19:13;
lov 2:5) se referd la aceeasi semnificatie”.

%3 BDB, 142-143.

%4 n limba roméana nu existd termeni specifici care si faca distinctia dintre ,,carnea unei fiinte vii” si
»carnea fara viatd”, asa cum au alte limbi, de exemplu, limba engleza — flesh/meat —, sau limba franceza —
chair/viande.

% Dictionnaire encyclopédique de la Bible, 262-263.
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Termenul basar poate exprima, de asemenea, sensul apartenentei la o colectivitate,
ideea de umanitate in intregime sau de totalitate a fiintelor, a vietuitoarele create de
Dumnezeu. Expresia kol basar, literal, ,,toatd carnea”, are semnificatia de ‘toatd faptura/
vietatea’, ‘fiecare fapturd’, ‘fiecare vietate’, ‘toate vietatile’ (Gen. 6:17; Ps. 136:25).

In ebraica biblica, basar se foloseste uneori alternativ cu se’er, care Tnseamna,
cel mai frecvent, ‘carne destinata consumului’ (Exod 21:10), dar are si sensul de
‘vigoare’, ‘forta fizica’ (Ps. 73:26) sau de ‘legatura de sange’ (Lev. 18:12).

Dupa cum se observa, termenii referitori la corp au inclusa, in multe cazuri, ideea de
prezentd a sangelui, ca principiu vital, atat la om, cat si la celelalte vietuitoare. Sangele este
desemnat in ebraica biblica prin cuvantul dam, cuvant care se afla in relatie cu termenii
‘admoni, ‘rosu’, ‘adama, ‘pamant’, ‘adam, ‘om’, demut, ‘asemanare’, dama, ‘a fi
asemenea’, ‘a-si imagina’, dar si cu damam ‘a fi tacut/mut/stupefiat’, ‘a fi redus la
tacere/distrus™.

In cele mai multe situatii, singele devenit vizibil reprezinti o pierdere de
vitalitate, de aceea este asociat cu moartea violentd (Gen. 4:10-11), In multe situatii
aceasta idee fiind redata prin utilizarea termenului la forma de plural, damim (2 Sam.
21:1; Ps. 51:14). Se considera ca sangele contine viata (Deut. 12:23), care provine de
la Dumnezeu, prin urmare varsarea de sange este un act impotriva lui Dumnezeu, care
cere compensarea cu aceeasi masura: dam ha’adam ba’adam damo, ,,[cine va varsa]
sangele omului, de om sangele lui [va fi virsat]” (Gen. 9:6). Din acelasi motiv, al
prezentei vietii in sange, consumul de alimente care-1 contin este interzis (Gen. 9:4;
Lev. 19:26; Deut. 12:16), iar sangele animalelor este folosit exclusiv in scop ritual,
spre a fi redat lui Dumnezeu (Lev. 4:7 si urmatoarele).

Ca si basar, dam poate desemna legatura de familie (Exod 4:25-26) si
semnul legamantului de viatd pe care Dumnezeu l-a facut cu omul (Exod 24:8), iar, in
unele situatii, termenul indica, la fel ca basar, persoana, omul in intregime (Deut. 27:25).

Un alt cuvant care are in ebraica biblica semnificatia de ‘corp’ sau de ‘trup’ este
‘efem’’. Termenul desemneazi in mod obisnuit ‘osul” (Gen. 2:23; lov. 10:11), substanta
ferma pe care se construieste corpul (Ecl. 11:5), o structurd solida (cf. si Exod 24:10,
despre ceruri), dar poate exprima, in diferite contexte, membrele sau partile corpului (Jud.
19:29), ramasitele corpului (Gen. 50:25) ori corpul viu in intregime (Prov. 16:24),
substanta interna (lov 33:19), interioritatea (Ps. 35:10; Prov. 14:30; 15:30), viata (lov 7:15),
vigoarea, forta deplina (lov 21:23; cf. si ‘taria zilei’, Lev. 23:29). Termenul ‘efem are si el
semnificatia legaturii de sange — ‘etem me ‘afamay, ,,0s din oasele mele” (Gen. 2:23) —, de
aceea prezervarea intactd a oaselor asigura pastrarea legaturii dintre generatii (Ps. 34:20),
pe cand sfaramarea oaselor — intreruperea, pierderea continuitatii de viata (Ps. 42:10).

Dintre termenii referitori la organele interne ale corpului uman, cel care denumeste
inima, lev®, apare in Biblia ebraici de circa o mie de ori, frecventi care atestd
importanta si multivalenta termenului. In viziunea biblici, inima este sinonimi cu
interioritatea, cu ceea ce este tainic, de nepatruns pentru semenii umani si la care doar
Dumnezeu are acces, semnificatie pusa in evidentd prin paralelismul cu termenii care
exprimd maruntaiele, pantecul (ler. 4:19) sau prin contrastul cu parti exterioare ale
corpului (Isa. 29:13). Inima este consideratd centrul cunoasterii, al sentimentelor, al
vietii morale si al experientelor spirituale (Ps. 4:7; 7:10; 9:1). ,,Lev are sensul de inima,
minte, vointd, pricepere, intelegere, interior, miez, mijloc, suflet, constiinta, centru al

26\ supra, nota 2.
2 BDB, 782.
2 BDB, 522-524.
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emotiilor/dorintelor/curajului.”® Uneori, lev exprima un sens similar celui de ‘suflet’,
concentrind Tmpreuna toate actele interioare, ‘atentia’, ‘Intelegerea’, ‘cunoasterea’,
‘afectiunea’, ‘emotiile’, ‘vointa’ (1 Regi 8:23; Prov. 3:5). Insa majoritatea semnificatiilor
termenului il instituie ca sediu al intelectului, ca organ al intelegerii si al cunoasterii,
asociat deci cu actele cognitive — gandirea (Num. 16:28; 24:13; 1 Regi 12:33; Neem. 6:8;
Ezch. 13:2; Ps. 31:12), cunoasterea (Deut. 29:3; Prov. 14:10; 22:17; Ecl. 1:17; 7:22),
intelepciunea (1 Regi 3:12; lov 36:5; Ecl. 10:3; 8:5; Prov. 10:21; 11:12; 14:33; 15:21,
16:23; 19:18; 23:15), reflectia, meditatia (Gen. 6:5; Prov. 6:8; 16:9), memoria (Isa. 46:8;
65:17; Ps. 31:12) si inscrierea in memorie (Prov. 3:3; 7:3; ler. 17:1). Ca centru al vointei,
lev este locul unde se nasc intentiile, se delibereaza, se maturizeaza planuri si proiecte,
se iau decizii (2 Cron. 12:14; Exod 35:5; lov 11:13; Ecl. 1:13, 17; 7:22; 8:9, 16; Prov. 2:2).
Inima este si sediul vietii morale si religioase, cea pe care ,,Dumnezeu o cerceteaza” si
,0 vede” (ler. 12:3; 17:10; 20:12). Raportat la valorile etice, inima poate fi ,,zdrobita”
(Isa. 61:1), ,,curata”, adica sincera, fara duplicitate, receptiva (Ps. 51:10), sau dimpotriva,
Hrea” (Prov. 26:23), ,necredincioasd” (lov 36:13), ,,prefacutd” (Prov. 11:20; 17:20),
»mandra” (Prov. 21:4), ,impietritd”, adicd rigida, asprd, nereceptiva, insensibild,
exprimand refuzul de a primi cuvantul lui Dumnezeu si de a urma calea lui (Exod 4:21;
10:20, 27; Prov. 28:14; Ezch. 11:19; 36:26; Isa. 46:12). Ea poate fi transformata printr-o
»circumcizie a inimii” (ler. 4:4; 9:25), un legamant de credintd care o transforma intr-0
inima ,,noud” (Ezch. 18:31). Sediu al emotiilor, inima este supusa dorintelor, sentimentelor
sau pasiunilor —in ea se afla alinare (Gen. 18:5), bucurie (Jud. 18:20; Rut 3:7), tulburare
(2 Regi 6:11), suferinta (Neem. 2:2; Prov. 14:13), teama (Deut. 20:8), curaj (1 Cron.
29:18). Inima este consideratd deci centru al fiintei, unde omul se confruntd cu sine, cu
sentimentele sale, cu ratiunea sa, cu propria constiinta, si In care isi asuma
responsabilitatea prin alegeri decisive, in relatie cu vointa de a urma sau nu legea lui
Dumnezeu. Centru care concentreazad principalele acte cognitive, morale si de credinta,
lev poate desemna persoana, pe om insusi, forul sau interior (Gen. 17:17; 1 Regi 12:26;
Isa. 47:10; Ecl. 2:15).

Dupa cum se poate remarca, viziunea antropomorfica biblicd se axeaza pe ideea
ca fiinta umana este un intreg unitar in care trup si suflet sunt indisolubile, iar aceasta
perspectiva asupra omului s-a transferat asupra partilor corpului si asupra organelor
sale interne, care integreaza intotdeauna functii senzoriale, psihice sau cognitive foarte
precise. Astfel, organele si membrele corpului nu au exclusiv o functie fiziologica, ci
pot exprima actiuni sau sentimente, diferite aspecte ale vietii interioare. Ochiul, ‘ayin,
desemneaza actul vazului, dar si atitudini si stari mentale — aroganta (Isa. 5:15),
umilintd (lov 22:29), batjocura (Prov. 30:17), dorinta, lacomie, desfrau (Ezch. 20:7,
24:16), bunavointa (Prov. 22:9), atentie, cunoastere ori chiar prezenta (Gen. 42:24,
47:19; Exod 4:30) sau, dimpotriva, nepasare, desconsiderare (Lev. 4:13; Isa. 1:15;
Lev. 20:4). Urechea, ‘ozen, este termenul folosit pentru auz, dar si pentru receptivitate,
intelegere (lov 13:1). Nasul, ’af, are in numeroase contexte sensul de ‘manie’
(Gen. 27:45) si poate exprima, metonimic, semnificatia de ‘fata’ (Gen. 19:1). Termenii
peh, ‘gurd’, safet, ‘buze’ sau lason, ‘limba’, reprezintd nu doar organele vorbirii, ci si
expresii ale actiunilor sau atitudinilor legate de exprimarea verbala: vocea, vorbirea,
limba, limbajul, cuvantul, porunca, (1 Sam. 1:13; Gen. 41:40; lov 13:6, 27:4; Ps. 22:15
etc.), veselia, bucuria (lov 8:21, Ps. 126:2), precum si onestitatea ori lingusirea
(lov 27:4; Ps. 12:3). Mana, yad, este expresia puterii, a autoritatii asupra celorlalti

2 Cartea lui Rut, traducere din ebraica biblic, transliterare si note, coord. si editor Madeea AXINCIUC,
ed. bilingva, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, 2015, 71, nota 80.
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(Gen. 16:6). Piciorul, regel, semnifica postura verticala, specifica omului, dar si
verticalitatea morald, atitudinea lipsitd de sovdire in urmarea caii indicate de
Dumnezeu, calduzirea sau autoritatea (lov 29:15; 31:5; Ps. 26:12; 36:11,; 38:16; 94:18,;
119:101; Prov. 1:15; 3:26 etc.). Termenii folositi pentru organele interne — kaved,
‘ficat’, kelayot, ‘rinichi’, gerev, ‘maruntaie’, ‘launtru’, beten, ‘pantec’, ‘abdomen’,
‘uter’, ‘stomac’ — exprima, de asemenea, aspecte privind interioritatea, diferitele sentimente
sau pasiuni resimtite de om, intuitia, gandirea, cunoasterea sau chiar corpul uman in
integralitatea lui (Exod 29:13; Prov. 7:23; lov 19:27; Prov. 23:16, 26:24; Ps. 64:7, ler.
1:5, Ps. 44:25, Prov. 26:22).

Interioritatea fiintei umane si reflectarea ei externd sunt exprimate printr-un
termen cu statut special, cu forma de plural — panim®, “fatd/fete’. El apare in textul
biblic in numeroase ocurente™, fie cu sensul de “fatd’, “chip’, ‘infatisare’, cu referire la
exterioritate, fie, mai ales, ca mediu de exprimare si de oglindire a vietii interioare, a
sentimentelor si atitudinilor — bundvointa, respect, adoratie, iubire, teama, rusine,
manie, mahnire, tristete, dezamagire, dezgust, confuzie etc. (Gen. 31:2, 31:5, 33:10;
lov 9:24, 34:19, 42:9; Prov. 6:35, 16:15, 19:6, 29:26; Ecl. 4:16, 5:12 etc.) sau,
dimpotriva, adversitate, confruntare, violenta, sfidare, insolenta, repros (Deut. 31:21;
2 Regi 10:4; 2 Cron. 14:10; lov 6:28 etc.). Termenul are semnificatii care trimit spre
ideea deschiderii fiintei umane spre divin si spre semeni, a orientarii, a intentionalitatii,
a atentiei, a prezentei, a perceptiei, a cunoasterii, a exprimarii, a comunicarii dialogale, a
proximitatii, precum si a asocierii si a relatiei.

Prin sinecdoca, termenul desemneaza in numeroase contexte insasi persoana, omul
viu ca Intreg, cu multiplele aspecte ale personalitatii lui, cu bogatia interioritatii sale, cu
nenumaratele sale orientéri si perspective asupra lumii din jurul siu, ceea ce ar putea
explica forma sa gramaticala de plurale tantum. Panim este elementul corporal care
sintetizeaza tot ceea ce reprezintd manifestarile persoanei umane si care il situeaza pe
om in relatie — cu divinitatea, cu semenii, cu lumea. Panim este componenta prin
intermediul cireia se realizeaza legatura cu celalalt, intdlnirea si dialogul.

Desi, la prima vedere, aceasta pluralitate de termeni, ale caror semnificatii gliseaza
intre cele doua registre — ‘corp’ si ‘suflet’, poate parea heteroclita si fragmentara, ideea
coabitarii lor armonioase si unitare da imaginea omului ca intreg, in care partile nu fac
decdt si contribuie prin propria functie la individualizarea sa. In virtutea acestei
concordante dintre corp si suflet, a prezentei nediferentiate in corp a Suflului divin si a
ideii cd omul a fost creat In imaginea si dupa aseménarea lui Dumnezeu, corpul uman
este considerat nu doar valoros, ci chiar sacru si, de aceea, impune un tratament plin
de respect, fie ca este viu sau mort, orice lezare a sa constituind o ofensa la adresa
imaginii divine.

In erudita sa monografie a antropologiei biblice, Hans Walter Wolff evidentiaza
dificultatile de traducere a termenilor antropomorfici din ebraica biblica si neintelegerile
provenite din traducerile uniformizante, ba chiar eronate, care au condus la o falsa idee a
unei antropomorfii dihotomice sau chiar trihotomice, in care corpul si sufletul sau
duhul/spiritul s-ar afla independent unul de celalalt sau in opozitie unul cu altul®’. EI mai
remarca faptul cd multitudinea de termeni care desemneaza corpul si partile lui sunt in
mod frecvent interschimbabili si cd prin aceastd mobilitate a lor sunt exprimate diferitele

% BDB, 815-819.

%1 panim, ‘fati/fete’, prezintd in Biblia ebraicd 2109 ocurente, comparativ cu, de exemplu, 1001
ocurente pentru lev, ‘inima’, sau 887 ocurente pentru ‘ayin, ‘ochi’.

%2 Hans WALTER WoLFF, Anthropology of the Old Testament, Philadelphia, Fortress Press, 1974.
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aspecte ale aceleiasi persoane, caracterul dinamic, activ, specific viului. Autorul reliefeaza
o altd caracteristica exceptionald a limbii ebraice biblice, aceea de a exprima nuantat
realitatea, folosindu-se de un lexic concret si destul de limitat cantitativ, dar care permite
precizarea a numeroase semnificatii diferite. Cu un vocabular relativ restrans prin care se
numesc lucruri si, 1n special, parti ale corpului uman, ebraica poate si trebuie sa exprime o
calitatile sau experientele a ceea ce este numit.

Aceste specificitati ale lexicului antropomorfic biblic reflecta, in planul limbii,
modul in care era gandit omul: fiintd unitard, insd nu incremenita, ci faptura vie in care
totul este dinamic. Unic si viu asemeni Creatorului sau, de la care primeste viata, omul
se afla permanent in relatie cu acesta. Astfel, omul este nteles pornind nu de la natura
sa, ci de la relatia sa cu Creatorul si cu Creatia, el este uman numai participand in
aceastd relatie®. Toate aceste argumente care tin de domeniul teologic sunt intirite la
nivel lingvistic de faptul ca, desi lexicul antropomorfic este foarte concret, situarea sa
contextuald permite exprimarea nuantatd de actiuni, stari, experiente care nu apartin in
mod necesar sferei lumii materiale. Astfel, termenii referitori la corpul si la interioritatea
umana exprimd in aceeasi masurd o semnificatie concretd, denotativd, dar si una
abstracta, conotativd. Din viziunea unitard asupra omului decurge, pe de o parte,
procedeul sinecdotic de desemnare a Intregului om prin partile unitatii sale, figura de stil
extrem de utilizatd in limbajul biblic, iar, pe de altd parte, procedeul metonimic de a
atribui componentelor umane functii psihologice, morale sau cognitive.

Analiza contextuala a terminologiei antropomorfice oferda un cadru general
de intelegere a perspectivei biblice despre om, vazut ca fiinta in relatie cu Dumnezeu,
sursa vietii sale, iar prin divin, in relatie cu semenii si cu intreaga lume creata. Astfel,
fiinta umand, imagine si asemanare a divinului, devine ea insdsi expresie a viului,
manifestandu-se in multiplicitatea dinamica a aspectelor sale, intr-0 pluralitate care nu este
decompozanta, ci, dimpotriva, sintetizantd: omul este vazut ca un intreg, ca o unitate
inseparabild, un Summum in care toate partile fuzioneaza si se afla in armonie deplina.

TITLURI ALE CARTILOR BIBLIEI EBRAICE SI ABREVIERI UTILIZATE
IN ACEST TEXT

Geneza (pentru Beresit, ,,La inceput”) — Gen.
Exod (pentru Semot, ,,Nume”)

Levitic (pentru Vaigra, ,,Si el a chemat™) — Lev.
Numere (pentru Bamidbar, ,,in desert””) — Num.
Deuteronom (pentru Devarim, ,,Cuvinte”) — Deut.
Judecatori (pentru Softim) — Jud.

Samuel (pentru Semuel) — Sam.

Regi (pentru Melakhim)

Cronici (pentru Divrei halamim, ,,Cuvintele zilelor”) — Cron.
Isaia (pentru lesaiahu) — Isa.

leremia (pentru Irmiiahu) — ler.

Ezechiel (pentru lehezgel) — Ezch.

Psalmi (pentru Tehilim, ,,Laude”) — Ps.

Proverbe (pentru Mislei, ,,Pilde””) — Prov.

lov (pentru lov)

Lamentatii (pentru Eikha, ,,Unde”) — Lam.
Ecleziastul (pentru Qohelet) — Ecl.

Neemia (pentru Nehemia) — Neem.

% E. SCHWEIZER, F. BAUMGARTEL, R. MEYER, Chair, Série Dictionnaire Biblique Gerhard Kittel,
Genéve, Editions Labor et Fides, 1970, 61.
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TRANSLITERARE SI PRONUNTIE

Consoana

alef
bet
vet
ghimel
dalet
he
waw

-4 ¥ J %

-

zayin
het
tet
yod

c O -

-

ol o kaf

kaf sofit
lamed
mem
mem sofit
nun

nun sofit
samekh
ayin

pe

fe

fe sofit
tadi

qof

~N kW O U v»U v g — Y g o g

res
sin
sin

U g g J

taw

Transliterare si pronuntie
> (stop glotal)
b
v
g
d

h (mut in pozitie finald)
wiviu

©» 3 5 3 3

- = T

Alte precizari privind marcarea semnelor masoretice:

— seva sonor: e
— daghes forte: dublarea literei
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